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ONSOZ

vusturya Salzburg Paris-Lodron Universitesi, Kiiltiir ve

Insan Bilimleri Fakiiltesi Felsefe Béliimiinde 2003-2009

yillar1 arasinda lisans ve yiiksek lisans talebesi olarak tah-
sil goriirken, hem oradaki yagsami derinlemesine gozlemleme firsa-
t1 bulmus hem de gerek okuldaki dersler gerekse 6zel okumalarim
araciligryla bazi meselelere merak sarmistim. Bu meselelerin ba-
sinda “biz” ve “Oteki” arasindaki farklar geliyordu. “Insan kendi-
sini Oteki tizerinden tanir;” soziinii onaylayici hadiselere defalarca
sahitlik ettim. Batr'nin nirengi haritasini ¢ikarabilmem hususunda
diisiincelerime felsefi olarak dayanak buldugum, ufkumu genisle-
terek sordugum sorulara eserlerinde cevap aradigim bir diisiiniir
ile karsilastim. Bu filozof, modern felsefenin nirengi noktasin-
da bulunan ve buna ragmen ¢ok da bilinmeyen Franz Brentano
(1838-1917) idi. Salzburgdaki Edgar Morscher, Johannes Brand],
Peter Simons, Reinhard Kleinknecht ve Arkadiusz Chrudzimski
gibi degerli hocalarimin Franz Brentanonun eserlerine ve diisiin-
celerine hakimiyetleri ve bu alanda diinyada s6z sahibi olmalar1
benim i¢in biiyiik bir sanst1. Bu baglamda baz1 derslere katilmakla
birlikte Prof. Dr. Reinhard Kleinknecht'in danismanlhiginda “Theo-
rie der Intentionalitit bei Brentano” (Brentanoda Yonelmislik Teo-
risi) baglikl1 yiiksek lisans tezimle mezun oldum.

Franz Brentano okumalar1 yapmis ve bu ¢ercevede bir de yiiksek li-
sans tezi yazmig olmam, Prof. Dr. Saban Teoman Dural’nin adlan-
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dirmasiyla ¢agdas kiiresel medeniyetin derinliklerinde gizli psiko-
lojiyi, onu olusturan temel unsurlar1 incelememe ve daha tafsilath
anlamama vesile oldu. Bu anlamda, 6zellikle de Islam medeniyeti-
nin kars1 karsiya kaldig1 giincel sorunlarin mahiyeti ve nedenleri
hususunda daha sahih okumalar yapmaya bagladim. Bu sorunlar:
nazari olarak diisiiniirken 2009 yilinda bir ziyaretimde merhum
Hocam Saban Teoman Durali, Ibn Haldun’'un “asabiyet teorisi” ile
ziyaret esnasinda kendilerine bahsettigim John Searle’iin “kitlesel
yonelmislik teorisi’ni mukayese ederek giincel meseleleri irdele-
memi 6nerdi. Beni ¢ok heyecanlandiran bu fikir dolayisiyla bas-
vurdugum Viyana Universitesi Felsefe Boliimiine 2009 yili Eyliil
ay1 itibarryla doktora tahsili i¢in kabul edildim.

Yogun olarak Ibn Haldun okumalar1 yapmis ve bu hususta dersler
vermis olan Prof. Dr. Franz Martin Wimmer, sundugum doktora
konusunu ve taslagr hemen kabul etti ve ders asamasi, yeterlilik
sinavi gibi prosediirlerdenin ardindan 2010 yili itibariyla tez ya-
zim agamasina gectim. Wimmer danigmanliginda basladigim “Ibn
Khalduns ‘Asabiyya’ Versus Kollektive Intentionalitat” iist baglik-
Ii doktora tezi, benim Gaziantep Universitesi Felsefe Boliimiinde
o zamanlar 6gretim gorevlisi olarak ¢alismamdan ve kendisinin
de bu siire¢ icerisinde emekli olmasindan otiirii yavas ilerledi.
Bu nedenle ¢alismalarimi 2017 yih igerisinde Istanbul Medeniyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine Felsefe Boliimii Doktora
talebesi olarak yapilan resmi yatay gecisle Merhum Hocam Prof.
Dr. Saban Teoman Duralrnin ve Prof. Dr. Thsan Fazlioglu'nun da-
nigsmanhiginda siirdiirmeye devam ettim. Bu eser, doktora tezimin
kitaplastirilmis halidir.

Kiymetli Hocalarim; Prof. Dr. Franz Martin Wimmer, Merhum
Prof. Dr. Teoman Duraly, Prof. Dr. Thsan Fazlioglu, Prof. Dr. Ayhan
Bigak ve Prof. Dr. Oktay Taftalr'ya felsefe seriivenim boyunca ka-
dirsinasliklarin1 gosterme tevecciihiinde bulunduklari igin ve en-
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gin bilgilerini benimle paylasip hi¢bir yardimi esirgemedikleri i¢in

derin hiirmet ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Degerli dostum Emre Kasapa ve ailesine digergamliklariyla hep
yanimda olduklari i¢in ¢ok tesekkiir ederim. Kiymetli filozof dost-
larim Mustafa Polat ve Mehmet Cakmak’a, ayrica her yil misafir
olarak davet edip tiniversitelerinde agirlayan, ¢caligmalarimi rahat
bir sekilde siirdiirebilmem i¢in her tiirlii imkani saglamis olan Uni-
versity College of Southeast Norway yonetimine ve iiniversitenin
degerli iiyesi dostum Asmund Aamaas ve misafirperver ailesine,
tiniversitenin diger tiyelerine tesekkiirii borg bilirim.

Dualariyla, dostluklariyla, kardeslikleriyle hayatimda olan herkese
miitesekkirim.

Diisiincelerinin ve bize 6grettiklerinin bir ekini olan bu eseri, Mer-
hum Hocam ve Ustam, biiytik Tiirk Filozofu Saban Teoman Dura-
I'nin aziz ruhuna hiirmetle ithaf ederim...

Mehmet Sabri GENC
Gaziantep, Mart 2024
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GIRIS

iinya doniigityor. Beraberinde insan déniisiiyor. Insan

doniisiince tarih, tarih doniisiince her sey doniisiiyor. Biz

insanlar icin bu doniisiimiin en tehlikelisi, modern ¢agin
hiikmettigi “zaman idraki’nde kendini gostermistir. [bn Halduna
gore “her ¢agin bir hitkmii vardir”! Ancak, yasadigimiz ¢agin hiik-
miinden ziyade, ¢agin; iliklerimize kadar bizi esir almaya ¢alisti-
g1 dirimsel ve modern iptidai tahakkiimii altindayiz. Bu modern
iptidai tahakkiimiin belki de en ciddi isgali; gegmise, simdiye ve
gelecege sahip olan ve bir tarih verisi olan “ben”in, “zaman bilin-
ci’nin isgalidir. Nitekim ¢agin hiikmettigi zaman idraki modern
doneme kadar kadim manevi-insani diizlemde hayati ve tarihi insa
ediyordu. Sonra, Tanrisini bertaraf etmeye yeltenen modern insan,
“caglarin hiikiimleri’ni kendi vermeye baslad1. Nitekim, Thsan Faz-
lioglu bu sorunu soyle tespit etmektedir:

Kadim dénemde zaman idraki su sekilde idi: Gegen, ge¢-
mekte olan simdi, gececek olan gelecek. Merkezinde ge¢misin
oldugu bu idrakte hafiza yani hatirlama, gegmise dogru ¢ali-
sirdi. Modern zamanlarla bu idrak su bi¢imi aldi: Gelecege
gore kurulan gegcmis, gelecege gore kurulan simdi, gelecek.
Gelecekin merkezde oldugu bu idrakte ise muhayyile yani
beklenti gelecege dogru is goriirdii. Gliniimiizde ise zaman
idraki daha bir sekil degistirmistir: Simdinin gegmisi, simdi,

! ibn Haldun, Mukaddime I, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 452.
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simdinin geleceki. Simdinin merkezde bulundugu bu idrakte
ise ne ge¢mise iligskin hatirlama ne de gelecege iliskin beklenti
vardir; yani aymazlik esastir.?

Bu sebeple, zamana kars1 postmodern bakis agisinin ortaya ¢ikar-
dig1 ictimai, kiiltiirel, geleneksel, bilimsel ve siyasi aymazliklar/ay-
mazliklarimiz sorununa karsi ve ¢agimizin yapay hiikiimlerinden
veya tahakkiimlerinden, kendimizi ve toplumumuzu korumamiz
icin kadim zaman idrakimizin en biiyiik banilerinden ibn Hal-
dun’u (1332-1406) yeniden degil, geriden/ge¢misten okumamiz ve
gecmekte olan sonsuz kisa simdiyi ve gegecek olan geleceki mazbut
bir sekilde idrak edebilmek adina elzemdir. Nitekim ibn Haldun'un
da dedigi gibi “caglarin degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve
kavimlerin hallerinin de degisecegi hususunun dikkatten kagmasi
tarihte vaki olan (ve gozden kagan) gizli hatalardandir. Bu husus
¢ok kapali ve son derece gizli bir hastaliktir”? Zira bu gizli hastaliga
sifa aramak veya iyilestirmek i¢in evvela bu hastaligin mahiyetini
teshis etmemiz gereklidir.

Ibn Haldun tarihe farkli bir pencereden bakmus ve tarihe, toplum-
larin basina gelmis olaylar1 nakletmekten 6te bir deger bi¢mistir.
Insanlarin ve toplumlarin basina gelen hadiselerin derinlerindeki
sebep-sonug bagini arayarak cemiyetin bir nevi nirengi haritasini
¢ikarmaya caligmistir. Tarihsel hadiselere ilmi ve bilimsel bir ba-
kis agistyla egilerek tekerriir eden nedenlerin nazariyesini temel-
lendirmek igin ¢abalamistir. Bizler de bizzat Ibn Haldun'un yaz-
diklarina bu gozle bakmaliy1z. Onun diisiincelerinin altinda yatan
sebep-sonug iligkisini tespit ederek nazariyelerinin giiniimiiz top-
lumlarindaki karsiligini bulmaya ¢aligmaliyiz. Onun diisiinceleri-
nin nakilden ibaret olmadiginin, Cemil Meri¢’in deyimiyle “Ibn

> Thsan Fazlioglu, Kendini Aramak (Istanbul: Papersense Yayinlari, 2014), 173.
* Ibn Haldun, Mukaddime I, gev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2007), 190.
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Halduna donmemizin, kendimize déonmek oldugunun™ bilincine
varmaliyiz. Dolayisiyla Ibn Haldun'un naklettigi tarihsel vakalara
naif bir sekilde degil, Batrda ortaya ¢ikmis ve Islam medeniyetini
iliklerine kadar isgal etmeye calisan teoriler araciligiyla tekrar yo-
nelmeliyiz. Nitekim Ibn Haldun’a gore,

(...) farkli seyleri mukayese edip karsilastirmak ve birilerini
ornek alip taklit etmek, insanin bilinen bir ozelligidir. Bu ya-
pilirken, dikkat edilmesi gereken pek ¢ok husus gézden kagar.
Gegmige ait haberler, yasanan zamanla mukayese edildiginde,
pek cok seyin degismis oldugu gercegi dikkate alinmazsa, gogu
zaman ulasilan sonuglarda veya verilen hiikiimlerde hataya
dusilar.®

Pek ¢ok seyin degismis ve degisiyor oldugu gercegini dikkate ala-
rak, ulasacagimiz sonuglarda veya hiikiimlerde hataya diismemek
i¢in yeni bir Ibn Haldun okumasini dikkate alip mukayese yoluyla
bugiine kadarki alisilagelmis tarih okumalariin disinda yeni bir
pencere agmaya calisacagiz. Her seyden evvel kendisini bir tarih¢i
olarak takdim eden Ibn Haldun'un diisiincelerine bulundugumuz
anlam kiiresinden bakmak, Bati medeniyetinin sosyal ontolojik
nazariyelerini taklit etmekten bizleri koruyacaktir. Nitekim Yves
Lacoste bu durumu su sekilde belirtmektedir:

Ibn Haldun’un yapitini, i¢inde yasadigimiz donemin sorunlari-
na bagli olarak bugtiniin kavramlariyla ele almak, onun diisiin-
cesini agir1 6l¢iide modernlestirmek ya da ¢arpitmak anlamina
gelmez. Ibn Halduncu diisiincenin gergek zenginligini ortaya
¢ikarmanin tek yolu budur; bu, ibn Haldun’un tam anlamiyla
tanimlayacak durumda olmadig temel kavramlarin anlamini
bulmak demektir. O bu kavramlar: tanimlayacak durumda de-
gildi ¢linkil yasadigr donemdeki kavramsal geregler bugiinkii
diizeyine ulagmamus, nesnel gergeklikler de heniiz ayrimlas-

*Recep Sentiirk (Editor), Takdim Yazis, bn Haldun: Giincel Okumalar, (Istanbul, Iz Yaymcilik, 2009), 8.
5 Kasim Sulul, ibn Haldiina Gére Islim Medeniyeti (Istanbul: Insan Yay., 2015), 15.
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mamigtt. Onerdigimiz yol, onun aydinlik bir bigimde birles-
tiremedigi akil yiiriitmelerin baglantisin1 saglamak; sonuna
kadar gotiiriilmesi XIV. yiizyilda miimkiin olamayan nesnel
bir ¢6ziimlemeyi, boylesi bir 6znel yargidan giderek yakindan
tanimak; tarihin ancak taslaklar ortaya koymaya mahkam et-
tigi deha diizeyinde bir diistinceyi aydinliga kavusturmaktir.
Ibn Haldun’un goriislerini bugiinkii bilgimizle karsilastirirsak
aradan gecen zamandan 6tiirii sinirl goziikeceklerdir. Ama
yalnizca tarih alani géz 6niinde tutuldugunda, bu goriislerin
hi¢biri gegerliligini yitirmemistir.®

Bazi insanlarin sahsiyete doniigme yolunda katettikleri mesafeler
¢ok cetrefillidir ve onlar, tesadiiflere sigamayacak hadiselerle kar-
silagirlar. Bu hadiselerden cikardiklar1 dersler onlar1 bagka hadi-
selerle karsi karstya birakir. Hayatin ortasinda hep yeni mesele-
lerle karsilagir ve tizerinde tefekkiir ettiklerinde miithis bir zihni
gelisime sahitlik ederler. Bu sahitliklerini ise yazi ve nazariyelerle
insanliga aktarirlar. Ibn Haldun bu anlamda tarihin belki de en
miihim gozlemcilerindendir. “Islam diinyasinin bir egini daha ¢i1-
karamadig1 en biiyiik filozof ve tarihgisidir, yasamis tiim filozof
tarihgilerin de en biiyiiklerinden biridir”” Philip Khuri Hitti'nin
(1886-1978) bu diisiincesini sonuna kadar destekleyen bir baska
tarihgiyse Arnold Toynbeedir (1889-1975):

Ibn Haldun dyle bir tarih felsefesi tasarlamis ve ortaya koy-
mustur ki bugiine kadar hi¢bir yetenek, hi¢cbir donemde, higbir
tilkede boylesine biiyiik bir yapit yaratamamuigtir.®

Ibn Haldun'un hayat hikayesi, onun diisiincelerini zenginlestiren
ve onu ¢ok 6nemli kilan en 6nemli 6gelerden biridir. Bu sebep-

§ Yves Lacoste, Ibni Haldun: Tarih Biliminin Dogusu (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2012), 13.
"B.ge.,7.
8B.ge.,7.
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le hayatinin dehlizlerine inmek, onu layikiyla anlamak a¢isindan
mithimdir.

Ibn Haldun miladi 27 May1s 1332, hicri 1 Ramazan 732 tarihin-
de Tunus’ta diinyaya gelmistir. Ispanyanin fethi sirasinda Hadra-
mut'tan gelip Sevile (Sevilla) yerleserek burada 6nemli siyasi ve
idari gorevlerde bulunan ailesi, o donemin Kutsal Roma Imparoto-
ru III. Ferdinand’in Sevil’i isgal etmesinden evvel Ispanyadan ayril-
mus ve Efrikiyye sehrine gitmistir.” Tunuslu asil bir aileye mensup
olan Ibn Haldun'un hayati hakkinda yazilmis tafsilath metinler
¢okga oldugundan, sadece gerekli goriildiigiinde konuyla baglanti-
I olarak Ibn Haldun’un hayat hikayesine deginilecektir. 1332-1352
yillar1 arasi gocukluk ve genglik doneminde Tunus’un ilim hayatini
zenginlestirmis Endiiliislii hocalarin ilminden feyz alarak Kur’an,
Hadjis, Arap Dili ve Edebiyati, Fikih gibi ilmi alanlarda kendini ye-
tistiren Ibn Haldun, miihim eseri Mukaddime'de soyle der:

Imdi caglar o caglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin
ve asabiyetlerin degismesiyle degisir. Maslahatlarin degisme-
siyle farklilik gosterir. Her ¢agin kendine has bir hitkmii vardar.
Ve bu, Allah’tan kullarina bir littuftur."

Ibn Haldun'un nazariyelerini agiklarken en ¢ok vurguladigi kav-
ramlardan biri olan “degisim,” bu ¢alisgmanin da odak kavramlarin-
dan biri olacaktir. Biz onun nazariyeleriyle John Searle’iin (1932-)
nazariyeleri arasinda, yani Islam medeniyeti ile giiniimiiziin muk-
tedirligine oynayan kiiresel medeniyetin nazariyelerini bu iki filo-
zofun sosyal ontolojik diizlemdeki teorilerini mukayese araciligiyla
yasadigimiz ¢agin hitkmiinii, daha dogrusu kendi medeniyet idra-
kimiz agisindan nirengi noktalarini elden geldigince analiz etme-
ye ¢alisacagiz. Nitekim 20. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis
bir¢ok teori, kendi nazariyelerimizin iceriginden soyutlanarak, bu

% Bkz. Umit Hassan, [bn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2010), 98-99.
1 {bn Haldun, Mukaddime I, gev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 452.
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soyutun/idrakin yerine yeni bir sosyal ontoloji algisinin/somutu-
nun yerlestirilme ¢abasiydi.

Tahsin Gorgiin, bu hususta sunlar1 soylemektedir:

Ozellikle Bat1 Avrupada, gelecege yonelik adimlar s6z konusu
oldugunda, dilin yeterli bir zemin teskil etmedigi, bu hususta
dinin, yani Hiristiyanligin imkanlarinin da sonuna kadar kul-
lanilmaya ¢alisildigini géstermektedir. Ne var ki bu yonelis,
pozitif bir yonelis olmayip zellikle Islam ve Miisliimanlar s6z
konusu oldugunda, negatif bir yénelistir. Islam ve Miisliiman-
lar otekilestirilerek bunun {izerinden bir kimlik tanimlanmasi
yolu, teorik bazi caligmalar desteginde siirdiiriilmektedir."

Gorgiin'iin degindigi “teorik bazi ¢alismalar’a 6rnek verebilecegi-
miz nazariyelerden biri de Amerikali filozof John Searle’iin “kitlesel
yonelmislik teorisi’dir (the theory of collective intentionality). Kita-
bimizda Ibn Haldun'un asabiyet teorisini yeni bir kavramsallas-
tirmayla yeniden yorumlayarak, Searle’iin mevzubahis teorisinin
dolayli/dolaysiz tahakkiimlerle “¢agin hitkmii"nii nasil belirlemeye
calistig1 mevzusunun derinlerine inecegiz. Asabiyet’in, yani cemi-
yetin caninin yok edildigi bir sosyal ontolojide, bu canin yerine
hangi faktorlerin gegebilecegini, sorunlar1 ve ¢oziimleri, 6zellikle
de son donem Tiirk filozoflarimizin nazariyelerini temel alarak ir-
delemeye calisacagiz. Zira “Ibn Haldun'un yontemini kendi analiz-
lerinin 6tesine, bagka bir deyisle zamaninin bilmedigi evrenlerine,
hatta bizim modern diinyamiza dahi tasimamizin 6niinde higbir
engel yoktur™?

Kitap iki ana boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde, ibn Hal-
dun’un asabiyet teorisi ve bu nazariyeyi teskil eden diger tali kav-

! Tahsin Gérgiin, Ibn Haldun'un Toplum Metafiziginin Giincelligi ve Giiniimiizde Toplum Arastir-
malart Agisindan Onemi, Ibn Haldun: Giincel Okumalar, ed. Prof. Dr. Recep Sentiirk (Istanbul, Iz
Yaymncilik, 2009), 339.

1> Hamit Bozarslan, Liiks ve Siddet, Ibn Haldunda Tahakkiim ve Direnis (Istanbul: Iletisim Yay., 2016),
28-29.
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ramlar ve konular; onun vaktiyle degerlendirdigi nazari zemin tize-
rinden yeniden ele alinmaktadir. Asabiyet kavraminin ve nazariye-
sinin yeniden ele alinmasi siretiyle, bu kavramdan/nazariyeden ne
anladigimizi ve anlamamiz gerektigi ¢calismanin biitiinselligi cerce-
vesinde irdelenmistir. Bu baglamda, asabiyet kavramindan yola ¢1-
kilarak yeni adlandirmalar ve kavramsallastirmalar yapilmaktadir.
Ayrica, onun asabiyet ile ilintili tavirlar nazariyesi gibi diistinceleri-
ne ve iktisadi goriislerine de yeni yorumlar getirilmektedir.

Kitabin ikinci boliimiiniin baginda, giiniimiiz diinyasinin en etkili
analitik zihin filozoflarindan olan John Searle’iin diistincelerinin
temellerini tegkil eden Franz Brentanonun (1838-1917) felsefi an-
layisina, kavramlarina ve yonelmislik teorisine yer verilmektedir.
Zira, Brentanonun diisiincelerine yer vermemek Searle’i anla-
mamizi zorlastirirdl. Brentano'nun diisiincelerinden yola ¢ikarak
ulastigimiz Searle’iin felsefi anlayisinin temelleri ve kitlesel yonel-
mislik teorisi de bu ikinci ana boliimde ele alinmaktadir. Searle’iin
diistinceleri, kendi kavramsal nazariyelerimizin ve ibn Haldun’'un
diisiinceleri temelinde ele alinmaktadir.

Kitabimizin sonug béliimiinde ise hem Ibn Haldun'un hem de Sear-
le’tin diisiincelerini yeniden yorumlayarak ulastigimiz kavramlar/
nazariyeler baglaminda, ¢agdas kiiresel medeniyetin ontolojisinin
nirengi haritas1 ¢ikartilmaya caligilmistir. Bu sebeple ¢alismami-
zin biitiinselligi cercevesinde bircok yeni kavramin {istiine iki ana
cat1 kavram daha yerlestirilerek su iki adlandirmaya ulasilmistir:
dirimsel asabiyet ve modern ilkellik.

Calismamiz, Ibn Haldun'un nazariyeleri ve modern analitik zihin
felsefesinin beyanatlari {izerinden ontolojik bir ¢agdas kiiresel me-
deniyet elestirisini kapsamaktadir. Bu kitaptaki tezler her seyden
evvel Islam medeniyetinin kars1 karstya kaldig1 soru ve sorunla-
rin, tarihimizin en miithim ve zirve sahsiyetlerinden olan ibn Hal-
dun’un nazariyelerini biraktig1 yerden tekrar ele alinmasi, onlarin
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giincellestirilmesi ve yeniden yorumlanmasi ¢abasini giitmektedir.
Calismamizda bu ¢abay1 kendi cemiyet ve insan anlayisimizin/on-
tolojimizin/epistemolojimizin merkezine yerlesmeye ¢alisan karsi
teorilerle harmanlayarak ve bir arada tetkik ederek bir neticeye
ulagtirmaya calistik. Bu mezkar ¢abamizi Tiirk filozofu merhum
Teoman Durali basta olmak iizere, degerli filozoflarimizin kavram-
sal cerceveleri temelinde insa ettik. Bu hem bir felsefi kiiltiir hem
de ortak bir diisiince alan1 olusturmak adina 6nemlidir.

Umulur ki bu ¢calisma, tarihte ilk defa yeryiiziiniin dort bir yaninda
hayati etkileyip belirleyen, karsi karsiya ve hatta i ige oldugumuz bir
medeniyet olay1nin ve bu yeni vakanin ontolojik/epistemolojik/
tarihsel temellerinin farkli vecheleriyle ortaya serilmesinin deva-
mina ve felsefi diisiince diinyamizin ufkunun daha da genislemesi-
ne bir par¢a olsun katkida bulunur.

13§, Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 13.










NAIF BiR TARIH
OKUMASINDAN

YENI BIR IBN HALDUN
OKUMASINA

Tarih, bireyin “ben” bilincine ulagsmasiyla baslar. Beserin dirimsel-
likten, tek boyutluluktan bir iist katmana, metafiziksel daireye ge-
¢is slireci onu yavas yavas insan kilar. Hayvanlarin tarihini insanlar
yazar, hayvanlarin kendi tarihlerini yazdiklar: gériilmemistir. Zira
salt biyolojik olarak yasayan canlilarin metafiziksel taraflari bulun-
madigindan, “tarih” denilen fizik Gtesi idrake konu edebilecekleri
miicerret bir alan1 olusturamazlar. Bu baglamda insanin evrendeki
konumunu, insan olmay1 gerceklestiren yeteneklerin mahiyetini ve
bu yeteneklerin tarihi nasil olusturdugunu felsefi bir temelde ince-
leyen alana “tarih metafizigi” denir.!

Diger biitiin canlilarda oldugu gibi bireylige sahip olan beser, bu
bireyligi icine dogdugu kiiltiirde fiile doniistiirmeye basladiginda
“insan” olur ve insanin bireyligi baska higbir canlida goriilmeyecek
bir sekilde tezahiir eder. Bu tezahiire “ben” denir ve “ben” artik di-
rimsel bir varlik olmaktan ¢ikip anlamaya, anlamlandirmaya adim
atmistir. Beser olan varlik, salt dirimsel ve maddi diizlemde du-
yumluyordur ama artik insan olmaya adim atarak manevi diizlem-
de kendini anlama ve boylece kendini bagkalarindan ayirt etmeye
baslamustir.> Duyumlayarak, hissederek, anlayarak; kendini diger

! Bkz. Ayhan Bigak, Tarih Metafizigi ya da Kendilik Bilinci (Istanbul: Dergah Yay., 2014), 9-19.
2 Bkz. §. Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 26-27.
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